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Capitulo IT
Una juventud no religiosa

Si echamos una mirada a los jovenes espanoles actuales tene-
mos que confesar que caminamos hacia una juventud predomi-
nantemente no religiosa. El mundo juvenil se muestra escasamen-
te receptivo a la dimension religiosa. Un llamativo 70% no ofrece
sensibilidad religiosa o, al menos, no la muestra. Con estos datos
no es exagerado hablar de jévenes sin religion, o digdmoslo mas
cautamente, de jovenes sin manifestaciones religiosas claras.

Vamos a observar con un poco mas de detalle esta situacion de
la juventud espanola que tiene su correspondencia, con matices
importantes, en otros muchos paises europeos. Generalizando con
rotundidad a la vista de esta panoramica tendriamos que hablar de
un horizonte de futuro poco halagiieno para la religion.

1. LOS PASOS NO RELIGIOSOS DE LOS JOVENES ESPANOLES'"

Si tomamos 1960 como una ano de referencia, a partir del cual
contamos con estadisticas sobre la evolucién de la religiosidad de
los jévenes espanoles, encontramos que en aquel momento, segtin
la Encuesta de la Juventud espafiola, se declaraba catdlica la gran ma-
yoria de la juventud masculina espafiola, sobre la juventud feme-
nina no se decia nada. El arco que va desde «muy buen catdlico»
hasta practicante 0 no muy practicante, abarcaba un 91% de la ju-
ventud, el resto se consideraba no practicante.

Si saltamos hasta 1975, la situaciéon ha cambiado llamativamen-
te en esos quince anos: los practicantes de cualquier nivel habian

' Cfr. el estudio dirigido por J. ELzO y otros: J6venes espaiioles 99, Fundacion Santa
Maria, SM, Madrid, 1999; ]. ELZO: «Los jévenes espanoles y la iglesia: una relacion asi-
métrica», Sal Terrae, 1.022 (1999) 289-307; ]. GONZALEZ ANLEO: «;Una iglesia irrelevan-
te para la juventud actual?», Sal Terrae, 1022 (1999), 309-319; J. MARTINEZ CORTES: «;J6-
venes sin religion?», Arbor, 676 (2002), 745-66; Pedro J. GOMEZ: «J6venes sin preguntas
religiosas. Una cuestion de teocomunicaciones», en: XII Semana de Teologia Pastoral,
Instituto superior de Pastoral, La Iglesia y los J6venes, a las puertas del siglo xx1, Verbo Di-
vino, Estellla, 2002; R. ]. CAMPICHE (Dir.): Cultures jeunes et religions en Europe, Cerf, Pa-
ris, 1997.
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descendido casi 30 puntos, del 91% al 61,9%. Los «no practicantes»
eran ya el 18% y se presentaba en publico una nueva categoria, los
«indiferentes», que ya eran un llamativo 20% (19,7%).

Saltamos otro escalén de otros quince anos y nos situamos en
1989. A finales de los ochenta todavia se consideraba «practicante»
un 40%, no practicantes un 20% y la suma de indiferentes y ateos
—estos tltimos aparecen ya ahora en las estadisticas— representan
ya mas del 38%.

Y si nos situamos al final de la década de los noventa, segun el
estudio Jdvenes espaiioles 99 el mundo juvenil espariol de los 18 a los
24 afios practica semanalmente un 12%. Comparando con el estu-
dio anterior de 1994 ha descendido en cinco afos ocho puntos (de
un 20% a un 12%). Nos encontramos ya con un mundo juvenil dis-
tante de la religién, o dicho con mas cautela, de la religiosidad
eclesial catolica.

2. LA A-ECLESIALIDAD O DES-INSTITUCIONALIZACION RELIGIOSA
DE LOS JOVENES ESPANOLES

Entre los datos de la encuesta de los Jovenes espaiioles 99 llama la
atencion una serie de datos que indican la distancia creciente que
se estd estableciendo entre estos jovenes y la Iglesia. Asi, por ejem-
plo, es muy significativo que un 21% afirma no haber tenido ya
apenas relacion con la Iglesia y que para un 31% la relacién con
ella les ha dejado indiferentes. Claro que no es poco que un 40%
declare que tienen una impresioén positiva de la iglesia y que s6lo
un 7% la tenga negativa 0 muy negativa. Pero es llamativo que ya
maés de la mitad de la poblacion juvenil espafola declare no sentir
interés por la institucion a la que, por otra parte dicen pertenecer
mayoritariamente, al menos por la practica del bautismo. Nos en-
contramos ante una situacién de desconocimiento o desinterés de
la mayoria de los jovenes respecto a la Iglesia Catolica.

Cuando se analiza la valoracién positiva de los jovenes con la
iglesia resulta que subrayan mas el clima de acogida y libertad que
respiraban en los centros eclesiales que propiamente la dimension
religiosa. No hay diferencias sustanciales de edad ni tampoco de
género, aunque en conjunto es mas positiva la relacion de las chi-
cas con la Iglesia que la de los chicos.

Un segundo dato que da que pensar es que la gran mayoria no
tiene conciencia de la mediacion eclesial para acercarse al Miste-
rio de Dios. El 71% de los encuestados suscribe la afirmacion «rno
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tengo necesidad de la Iglesia para creer en Dios». (En la encuesta de
1994 alcanzaba un 76%). Nos encontramos, parece, ante una ya
consistente idea, participada también por bastantes jovenes cre-
yentes, de la no necesidad de la Iglesia para creer en Dios. Se va
asentando una conciencia religiosa que se instala fuera de la me-
diacion eclesial. Una suerte de a-eclesialidad de los jovenes ac-
tuales, que sin duda facilita una busqueda y practica religiosa
distante de la institucion eclesial y que permite la experimenta-
cion con formas religiosas individuales, marginales o de peregri-
naje. A esta altura y a juzgar por estos datos podemos inferir un
cambio religioso en la creencia de los jovenes: su concepcion in-
dividualista y privatizada. Para la mayoria de los jovenes la reli-
gion es un asunto privado, de libre eleccion personal y cada vez
mas entendido al margen de las mediaciones institucionales. La
primacia de la propia inspiracion y la fidelidad a la propia direc-
cion espiritual parece un dato religioso de la juventud actual
y quiza de toda una tonalidad religiosa tipica de la «nueva
era”». Esta subjetivizacion de la creencia parece corroborada ya
por los datos. En todo caso, hay que afirmar claramente el cam-
bio de relacion que los jovenes establecen con la institucion ecle-
sial desde el punto de vista religioso: de menor dependencia, ma-
yor distancia y una cierta reconfiguracion de la religiosidad que
podemos calificar de des-institucionalizada.

El tercer rasgo a destacar en la relacion de los jovenes con la
Iglesia es, como ya dijimos, el descenso de los practicantes. Si el
40% se confiesan creyentes, solo el 12% son practicantes. El resto
quiza mantenga una relacion esporadica y ligada a determinados
acontecimientos sociales y de religiosidad popular.

Tampoco destaca la relacién de los jovenes con la Iglesia desde
el punto de vista de la confianza que suscita en ellos. E1 29% con-
fia mucho o bastante en la Iglesia. Un porcentaje que casi se sitia
a la mitad de lo que despierta el sistema de ensefianza (63%) y le-
jos de la policia (56%) y la prensa (44%), que copan los primeros
puestos. No es extrano que, dada esta escasa valoracion institu-

5 Cfr. P. HEELAS: The New Age Movement, Blackwell, Oxford, 1996, 21s. Heelas sos-
tiene con razén que hay toda una serie de afinidades con este género de religiosidad
ampliamente compartidas. Asi en EE.UU. una encuesta Gallup, ya en 1978, recogia
que el 80% de los estadounidenses pensaban que «un individuo llega a su propia
creencia religiosa independientemente de cualquier iglesia o sinagoga» Cfr. también
R. BELLAH y otros: Habits of the Heart, Univ. of California Press, Berkeley, 228; con la
misma opinién y datos mds actualizados R. WutHNOW: After Heaven. Spirituality in
America since the 1950s, Univ. of California Press, Berkeley, Los Angeles, London, 1998,
220, nota 48.
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cional, s6lo el 3% de los jovenes encuentran que la Iglesia sea un
lugar donde se dicen cosas importantes para orientarse en la
vida. La Iglesia no parece aportarles practicamente nada impor-
tante para su vida. Incluso es llamativo que esta impresion sea
participada por los jévenes practicantes. Solo el 10% de los que se
consideran catélicos practicantes encuentran en la Iglesia un es-
pacio de orientacién en cuanto a ideas e interpretaciones del
mundo. No es extraio que J. Elzo" comente, con sorpresa, «dificil
encontrar un mayor divorcio entre los objetivos de una Iglesia
que se quiere dadora de sentido e iluminadora, y la recepcion
que recibe de los jovenes, incluso entre los que, evidentemente,
mds proximos estan a ella». Consecuentemente aumenta la dis-
tancia entre los jovenes y los que estan de acuerdo con la direc-
trices eclesiales: del 36% que decian estar de acuerdo en 1994 con
tales directrices se pasa a un 28% en 1999. Asi mismo hay un
fuerte descenso de los que se avistan manteniéndose catdlicos en
un futuro: en 1994 era un 64% y cinco anos después desciende a
un 51%, un 13% menos.

Estos datos permiten concluir que estamos asistiendo a un dis-
tanciamiento de los jovenes respecto a la institucion religiosa que
en el caso espafol es la Iglesia Catdlica. La Iglesia se queda con
una escudlida minoria de jévenes practicantes y, aun menos, de
jovenes que valoran la mediacion eclesial y siga sus orientacio-
nes.

Una gran mayoria de la juventud espaiola, que se puede esti-
mar en alrededor de un 70%, se muestran muy poco receptivos a la
dimensién religiosa o no lo manifiestan. Avistamos un horizonte
de declive de la religiosidad catdlica eclesial. Es muy probable que
algunos de los jovenes que hoy se dicen descreidos o alejados de la
iglesia vuelvan con las vicisitudes de la madurez, pero cada dia
esta opcion se presenta mas dificil dado el tipo de sociedad secula-
rizada y consumista en la que vivimos, la escasa valoracion social
de la Iglesia y el fracaso de la socializacion religiosa de los jovenes
espanoles.

Dado que este tltimo aspecto es de particular importancia para
comprender la actual situacion de no religiosidad de los jovenes y
el impacto futuro, vamos a detenernos un momento en esta cues-
tion y recoger algunas de las reflexiones que los andlisis del tema

han producido.

' J. ELzO: «Los jovenes espanoles y la iglesia: una relacion asimétrica», art. cit.,
291.
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3. LA QUIEBRA DE LA TRANSMISION DE UNA TRADICION

Cuando nos enfrentamos a los datos expuestos y buscamos una
explicacion de fondo a lo que hemos denominado a-eclesialidad de
los jovenes espanoles, des-institucionalizacion, descreimiento, no
religiosidad, nos encontramos con lo que podemos etiquetar como
un fracaso en la transmision de la tradicion religiosa catdlica a las
nuevas generaciones. Se consuma una ruptura que se puede consi-
derar como una verdadera pérdida de memoria de una tradicion o,
si se quiere expresar todavia mas fuertemente, como una ruptura
con dicha tradicion, en la que intervienen una serie de factores ex-
ternos e internos a la misma institucion eclesial.

Entre los factores externos hay que colocar todos aquellos que
configuran los rasgos de una sociedad secular en rdpido cambio.
Citemos los mas sobresalientes.

En primer lugar, los cambios acontecidos en la familia, que re-
flejan los movimientos profundos de la sociedad espanola de las
ultimas décadas. La familia es cada dia mas reducida y menos es-
table. El divorcio ha crecido en la ultima década en la familia es-
panola hasta constituir una realidad comun y ordinaria. Asi mis-
mo ya son mayoritarios los hogares en los que hay un hijo sé6lo
(53%). Estos cambios en la figura de la familia son indicadores de
superficie del giro profundo acontecido en los valores y actitudes
de la familia.

La sociedad de la productividad-consumo y las libertades de-
mocraticas ha incorporado a la mujer espanola al trabajo y le ha
dado una autonomia de la que carecia anteriormente. Esta nueva
situacién ha incidido sobre el rol adscrito a la mujer como trans-
misora de la tradicion o de los valores tradicionales. La continui-
dad en el traspaso generacional se ha roto. Respecto a la religion,
los jovenes nacidos entre 15-24 anos, es decir, los nacidos en los
anos ochenta en adelante son hijos de las generaciones que sufrie-
ron profundamente en sus carnes el impacto de la secularizacion y
de la apertura de costumbres propia de los afios del tardo-fran-
quismo y primeros anos de la democracia. Nos encontramos, por
primera vez, con padres que han sufrido la crisis religiosa y que
carecen ya de convicciones religiosas firmes para transmitirselas a
los hijos. Especialmente tenemos las primeras generaciones de ma-
dres que ya han dejado de ser las «primeras catequistas» de sus hi-
jos porque ya no son creyentes o sus creencias y practicas cristia-
nas son muy débiles. Han seguido bautizando a sus hijos, quiza se
casaron por la iglesia «por tradicién» o para no crear problemas a
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sus familiares, pero viven de hecho una vida secularizada, carente
casi de referentes religiosos. Este contexto familiar comienza a ser
dominante en la sociedad espanola. No tiene nada de extrano que
la familia juegue cada vez mas un papel de ausencia en la trans-
mision religiosa.

Se explica, asi, la denominada ruptura del hilo trasmisor de la
tradicion religiosa o fracaso de la socializacion religiosa'” de los j6-
venes espanoles y el nuevo papel de la familia espanola: es cada
dia mas transmisora de irreligion que de religion. Los valores ex-
plicitos imperantes en la familia espanola orientan mas hacia el
polo a-religioso que hacia el religioso.

La escuela, especialmente la escuela catdlica, otro de los agen-
tes clasicos de la socializacion cristiana utilizado por la Iglesia,
ofrece también sintomas de no poder cumplir facilmente su pa-
pel evangelizador. Segun el estudio promovido por la FERE so-
bre la «significatividad social de la escuela catélica™» hay algunos
datos que resultan muy indicativos de la crisis de transmision de
la vision catolica: una minoria de padres llevan a sus hijos a la
escuela catdlica movidos por valores especificamente religiosos;
la mayoria lo hace por motivos pragmaticos de seleccion, cali-
dad, seguridad, etc.; la mayoria de los padres son «no muy prac-
ticantes» 0 «no practicantes» La escuela catdlica es vista mas
como colegio privado de calidad que como ensenanza especiali-
zada religiosa.

Los datos globales del porcentaje de alumnos que eligen la en-
sefianza de la religion” en el curso 2001-02 fue del 76,1% y en el
2002-03 ha subido al 79,42%. Se sefiala un incremento de 5,7 pun-
tos en los que eligen la ensenanza de la religion en la secundaria;
en el bachillerato ha disminuido un 0,60%. Estos datos serian para
tener una cierta satisfaccion. Sin embargo, los resultados obtenidos
a nivel de practica religiosa y, como hemos indicado, de reconoci-
miento de la identidad religiosa son muy escasos. De nuevo habra
que situar esta socializacion de la escuela dentro del marco general
de la familia y de la sociedad.

7 Recordemos que la funcion socializadora de la religion persigue como objetivo
interiorizar en el individuo los valores y normas de la sociedad, a fin de que llegue a
ser un miembro «integrado» en el mundo en el que vive. Claro que también la religion
puede tratar de conseguir y consigue apartar a los individuos de la forma de vida ge-
neral o predominante. La religion realiza esta socializaciéon mediante «ritos de pasaje»
y toda una iniciacién catequética al misterio religioso.

®  Cfr. FERE: Significatividad social de la escuela catélica, SM/FERE, Madrid, 2002,
Andlisis global y conclusiones, 159s.

¥ Cfr. Religién y Escuela, n.° 170 (mayo 2003), 19.
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En suma, las estadisticas corroboran las observaciones que ya
son de dominio publico: la llamativa pérdida o discontinuidad de
socializacion religiosa entre los jovenes espanoles, que nos acerca
mas a la sociedad escandinava que a la mediterranea italiana, tie-
ne aqui —junto a otros factores coadyuvantes— su explicacion. La
socializacion religiosa ha experimentado una discontinuidad en
Europa® pero varia de unos paises a otros, Espana es de los paises
donde esta discontinuidad ha sido mas fuerte y mds rapida. La so-
cializacion religiosa, en términos generales ha funcionado en dos
tercios que muestran una relativa identidad religiosa (45%), y un
22% que no presenta indices de identidad religiosa, es decir, no
han sido educados religiosamente. Espana (35% de pérdida de la
dimension religiosa) se presenta en estos datos, de los anos ochen-
ta mas que de los noventa, una posiciéon mas cerca de la de Francia
(38%) y de Bélgica (38%), es decir de los paises con un mayor indi-
ce de discontinuidad o pérdida de la transmision religiosa, que de
[talia (26%) y de la media del conjunto, 27%.

Espana ofrece ya en el conjunto de Europa una situaciéon que
desde el punto de vista religioso, incluso en las personas de mas
de 60 afos, no estd muy distante de Holanda: nos separan 4 pun-
tos, 55 Espana, 51 Holanda. En los indices de religiosidad estamos
ya por debajo de Irlanda (85), Italia (67), Portugal (64) e incluso Is-
landia (58). Si atendemos al mundo juvenil los indices de identi-
dad religiosa de los jévenes espanoles (11, de entre 10 a 29 afnos)
nos acercan mas a los paises nordicos, Francia (8) y Bélgica (9) que
a los paises de tradicion catélica como Italia (30), Portugal (22).

El cambio de atmoésfera cultural. La sociedad de la informacién
estd creando una «cultura de la imagen» que contrasta con la cul-
tura de libro y de la palabra propia de la Iglesia y de la transmision
de la fe cristiana. Lo que G. Steiner” ha denominado el fin de la
cultura de la palabra, que lleva aparejado un giro mental y del
imaginario, incide fuertemente en la transmision de los valores y
de la vision del mundo. Estamos en otra cultura, que podemos de-
nominar «cultura de la extension»: prioriza el espacio sobre el
tiempo, lo inmediato sobre la duracién, contrae el planeta y pulve-
riza el calendario.

Como ya tendremos ocasion de tratar mas despacio, la cultura
de la globalizacién actual tiene un sesgo universalista y juvenil, de

» Cfr. R.J. CAMPICHE: Cultures jeunes et religions en Europe, 45s.

* Cfr. G. STEINER: En el castillo de Barba Azul. Aproximacion a u nuevo concepto de cul-
tura, Gedisa, Barcelona, 1998, 144s.; Informe R. DEBRAY: «La ensenanza del hecho reli-
gioso en la escuela laica», Religién y Escuela, 163 (2002), 17-18 y 27-33.
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tono dindmico y consumista, visual y vertiginoso, poco propicio
para la reflexién. Al contrario, distrae en las innumerables varia-
ciones sobre lo mismo que no dejan espacio para ver mas alla de lo
que se presenta aqui y ahora. Esta distraccion presentista hurta la
reflexion y deja al joven a merced de lo que se le ofrece. Un fuerte
competidor de una cultura eclesial libresca y de ritmo repetitivo.

El mundo de la religién se adapta a esta nueva sociedad de la
imagen y del espectaculo, pero con muchas dificultades y a un rit-
mo lento. Crecen cada dia mas las iniciativas privadas y de grupos
que expanden por la red Internet sus ideas religiosas, pero esta
proliferacion de ideas religiosas nos parece que facilita y refuerza
la idea de una privatizacion de la religion que orienta hacia un
«cristianismo a la carta» mas que hacia una fe cristiana comunita-
ria y eclesial.

Por otra parte, la subcultura juvenil camina de espaldas a la
vida eclesial. La cultura del especticulo y de la imagen genera
unos habitos y un clima que deja obsoleta la vida eclesial en torno
a la parroquia. La llamada subcultura del «fin de semana», que se
inicia el viernes y hasta el jueves noche, choca frontalmente con los
horarios y ritmos parroquiales. Los jovenes, dos de cada tres, salen
el fin de semana y la mitad llegan a casa después de las cuatro de
la madrugada. No se dan sencillamente las condiciones objetivas
para seguir el ritmo parroquial. La Iglesia ha perdido ya el control
sobre el tiempo. Ya no es el gestor del tiempo como lo fue antano.
La nueva situacion cultural ha supuesto un desplazamiento de la
iglesia como socializadora religiosa del tiempo a través del ritmo li-
turgico semanal y festivo®.

Anadamos a estos factores socio-culturales los propios de una
Iglesia que se distancia en edad respecto a los jovenes. El envejeci-
miento de los sacerdotes y religiosos/as es un hecho palpable y de
unas consecuencias gravisimas para el futuro de muchas de las ta-
reas de pastoral cualificada, entre otras la pastoral juvenil. Es du-
doso que dentro de la Iglesia se vea la urgencia del problema y que
se estén poniendo medios para atajarlo. Incluso cabe ya pensar si
se llegara a tiempo para paliar la distancia entre el mundo juvenil

el de la evangelizacion. El vacio de presencia cristiana que rodea
al joven desde la familia a la Iglesia no se cubre tampoco por el

2 ;Quiere decir esto, que la institucion eclesial debiera flexibilizar o gestionar de
otra manera el «cumplimiento» de las obligaciones culturales, como modo y signo de
pertenencia a la comunidad creyente? La «cultura de los jovenes» y la autonomizacion
creciente de los creyentes ;no comienza a plantear, en el mejor de los casos, una «vida

liturgica» diferente?
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flanco de un laicado adulto y testimonial. La sociedad no se en-
cuentra ya con creyentes que defiendan con sus ideas, posturas in-
telectuales, politicas, sociales y de comportamiento una actitud
cristiana. Es muy dificil en este clima que los jovenes se sientan in-
terpelados por la fe cristiana.

Recordemos, ademas, que el foso entre religion institucional y
los jovenes se ahonda por el lado de la irrelevancia eclesial en esta
sociedad, ademas, de la distancia entre la propuesta moral sexual
eclesial y la practica juvenil. El 80% de los jovenes espanoles hacen
la ensenanza secundaria y el 40% accede a la superior, pero resulta
cada vez menor la presencia cultural de la religion tanto en la en-
senanza como en la vida publica. La infravaloraciéon de la ense-
nanza de la religion en una sociedad instrumental y consumista
esta bastante clara, si anadimos las dificultades en la solucion del
problema de la asignatura de la religion y las controversias y has-
ta escandalos ligados a ella, habrd que reconocer la merma de legi-
timidad de la religion en el @ambito escolar y juvenil.

Ha sido senalado por los analistas® del estudio Jovenes espafioles
99 que la pastoral juvenil misma adolece, en conjunto, de un grave
defecto: se esfuerza mas por crear un clima o dmbito agradable
para el joven que por transmitir los contenidos del mensaje; se
queda en los prolegémenos sin entrar en el tema. La buena valora-
cion del ambiente (talante de los agentes de pastoral, libertad para
expresarse, etc) es constatable en las encuestas. El «<ambiente que
habia «punttia muy positivamente (56,5%), pero cuando se trata de
la valoracion negativa se senala especificamente la dimension reli-
giosa. No se ha puesto tanto cuidado y tanto énfasis, parece,
en la transmision del mensaje evangélico cuanto en el clima de
aceptacion previo. O bien estamos —como senalan algunos estu-
diosos*— ante un cambio «institucional» en el modo como se per-
cibe y viven las ofertas religiosas desde las instituciones escolares
0 eclesiales: mas como un «servicio» que los usuarios, alumnos, so-
licitan y eligen, que como una «identidad» o referencia a la que se
adhieren.

El resultado final no dista demasiado del que el informe De-
bray® proporciona para Francia: el crecimiento de la incultura reli-
giosa tanto en los colegios privados confesionales como en la es-
cuela publica. Incluso, senala esta autor, «a los centros catélicos no

23

J. ELZO: «Los jovenes espanoles y la iglesia: una relacion asimétrica», 295s.
* Cfr. D. HErVIEU-LEGER: Catholicisme, la fin d un monde, 266s.
Cfr. Informe DEBRAY: 0.c., 28.
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siendo ya, ni de lejos, las "fortalezas de la fe" de antes, la llamada
tradicionalista al "cada uno en su casa", parece faltarles realismo.
Fuera de la seleccion social, que no es una ventaja menor, lo priva-
do y lo ptblico se encuentran, finalmente, frente a la misma amne-

sia, a las mismas carencias».

4. ;EL DESCUBRIMIENTO JUVENIL DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR?

Hay algunos sintomas que nos hablan de cierto redescubri-
miento de la religiosidad popular por parte de los jovenes espano-
les. Sabemos que alrededor del 60-62% de los espanoles estan im-
plicados en este tipo de précticas religiosas, donde permanece, al
menos, un residuo de referencia al mundo de la trascendencia y
concretamente al mundo religioso cristiano.

El fenémeno de la religiosidad popular esta disparmente repar-
tido. No tiene la misma vitalidad en el norte que en el sur, en An-
dalucia que en Catalufia. Pero en todas partes parece que los jove-
nes han engrosado las cofradias y grupos semanasanteros y que las
peregrinaciones y romerias atraen muchos mads jovenes que las
practicas cultuales catdlicas ordinarias. Sin tratar de encontrar una
fuga religiosa a la masiva increencia juvenil, nos encontramos, sin
embargo, con un dato que, tanto en el mundo adulto como en el
juvenil, nos da que pensar. El cristianismo espanol afloja clara-
mente en su practica religiosa y hasta en su reconocimiento como
personas con sensibilidad religiosa y mantiene vivo una serie de ri-
tuales y manifestaciones populares de claro cariz religioso.

Las preguntas por este camino son muchas y se agolpan rapi-
damente: ;qué significa este atractivo de la religiosidad popular?
(Qué busca el/la joven que sale de penitente, se viste de capucha
o recorre un largo trecho en romeria hacia una ermita en el monte?
¢Hay solo fiesta y relaciones de grupo o, todo ello, se mezcla con
un sabor de algo «distinto» y «distante» a la cotidianidad que rom-
pe con la linea plana de la vida ordinaria? ;Se avista por aqui el
horizonte de lo sagrado al menos en version de sabor cristiano?

Si algo de esto esta en el fondo de la revitalizacion de la religio-
sidad popular, queda aqui un espacio por el que se mantiene y
hasta se cuela el olor a trascendencia en la jovenes generaciones y
persiste un atractivo o, al menos, una cercania a la tradicion cris-
tiana en la version naturalista, festiva, mariana y sin duda, supers-
ticiosa, de la religiosidad popular. Todo un mundo de sugerencias

y reflexiones para la evangelizacion.
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5. ¢HACIA DONDE EMIGRAN LOS JOVENES?

Tratamos de barruntar hacia dénde se orientan los jovenes es-
panoles (y europeos) en su salida de la religion. El problema no es
de menor importancia, dado que la religién ha sido y es mayorita-
riamente el donador de sentido y, consiguientemente, de identidad
y de orientacion cosmovisional y valorativa. La articulacion sim-
bolica de la visiéon del mundo, del comportamiento y de la identi-
dad pende en muchos casos del mundo religioso.

(Significa que, por primera vez, estamos realmente entrando en
la modernidad, es decir, que la mayoria de los jovenes han de lo-
grar sus vinculaciones simbolicas fuera del marco de lo religioso?,
y ¢ sera esta forma «nueva» de lograr la articulacion y el sentido la
nueva forma de «lo religioso»? Alcanzamos a entrever mediante
estos interrogantes la hondura de las cuestiones que se debaten en
el fondo de la nueva situacion religiosa que senala la no religiosi-
dad de jovenes y adultos en la Espana y Europa actual.

Pero, aunque sea con la provisionalidad de quien apunta hacia
algunos lugares que deberdn ser posteriormente mas analizados y
razonados, ;hacia donde «emigran» presuntamente los jovenes de
hoy a la bisqueda de sentido? Cabe vislumbrar algunas posibili-
dades.

Un grupo escudlido de un 5-7% de ateos y agnosticos convenci-
dos toman una postura clara y reflexiva sobre la religion y que da-
das las «razones» en contra, o mejor, ante la impotencia para dilu-
cidar mediante argumentos y decisiéon voluntarista una opcién de
fe se mantienen en ese terreno de la clara determinacion atea o de
la forma mas retraida y expectante del agnostico. En todo caso, es-
tamos ante un grupo minoritario, que se plantea el tema religioso
y opta desde cierta reflexion y discernimiento.

El grupo mayoritario lo forman los que son arrastrados por la
practica de un «materialismo» consumista y del funcionalismo
mental dominante. Una suerte de laicismo o ateismo practico que
adopta, de hecho, la forma de indiferencia religiosa, positivismo
vital y consumismo de sensaciones.

Sin duda se podran establecer matices, como hace el estudio de
Jovenes espaiioles 99 y distinguir en este grupo entre los libredisfruta-
dores (25% de nuestra juventud) y los conflictivos y marginales (5%)
e incluso muchos de los llamados jévenes ilustrados institucionales
(30%), pero ese 70% de jovenes escasamente sensibles a lo religioso
se recluta en las filas que se sittian por estos parajes. Hay que estar
de acuerdo con Charles Taylor cuando desde Canada observa y afir-
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ma que el problema religioso actual es mas una cuestion de practicas
que de reflexion. Influye mas, digamoslo ya claramente, la forma de
vida actual, la estructura social y cultural, que los posicionamientos
argumentativos, que frecuentemente brillan por su ausencia. Este
grupo quiza logre mantener unas ciertas respuestas para capear el
sentido de la existencia por el camino de las breves raciones de en-
cuentros, imagenes, relaciones, y hasta publicidad. Para otros, quiza
la mayoria, nuestro mundo ofrece una pluralidad y complejidad tal,
una suerte de inacabable novedad y diversidad que semeja una infi-
nitud terrenal®. Una orientacion de sentido inmanente e inmediatis-
ta que no exige mucho mas alla de la adaptacion a una cierta satis-
faccion de vida, especialmente corporal.
Persistird una minoria de «buscadores» e inquietos que encon-
traran insuficiente la respuesta «materialista» de esta sociedad y
ue deambularan al encuentro de respuestas. Quizd sean personali-
dades del tipo «peregrino», como prevé D. Hervieu-Léger. Personas
que iran explorando diversas ofertas religiosas y que pasaran por
grupos diferentes antes de echar su ancla en el grupo, o volver al
reencuentro con la Iglesia, donde puedan recalar con su existencia.
Y, sin duda, queda un grupo de jévenes, minoritario, cristiano,
practicante. ;Sera el 12% actual o se ird estrechando hacia ese 7%
que algunos pronostican? No seran muchos, en todo caso. Presu-
miblemente serdn contaminados por los rasgos de la cultura ac-
tual, tanto activa como reactivamente. A su lado estaran o apare-
ceran de vez en cuando los cristianos estacionales y/o tocados de

vez en cuando por la religiosidad popular.

EI valor de la tolerancia

La juventud espanola actual muestra una alta tolerancia en
las creencias, especialmente en el campo religioso. Es una cuali-
dad participada con los mayores en su transicion hacia la demo-
cracia”. La diversidad de creencia es comprendida y aceptada por
los jovenes espanoles.

La tolerancia en cuanto virtud democratica, que desactiva los
conflictos originados en actitudes rigidas o fanatizadas, aporta una

% Cfr. K. LEHMANN: Es tiempo de pensar en Dios, Herder, Barcelona, 2002, 27.La
cuestion de fondo es si el joven y el hombre de nuestros dias quedara preso de esta in-
definida novedad de sensaciones o productos o despertara de este engano.; Como?

7 Cfr. F. A. Orizo, J. ELzO: «Introduccién» en: Encuesta Europea de Valores (1981-99)

Esparia 2000, o.c., 14.
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vision esperanzada hacia el futuro de la convivencia espanola.
Desde el punto de vista de la constitucion de la creencia crea las
condiciones para favorecer actitudes mayoritarias «blandas», en
consonancia con la carencia de marcos referenciales significativos y
el repliegue a contextos culturales y sociales restringidos®. Nos en-
contramos con un predominio de las relaciones «débiles» y muilti-
ples. Predomina un clima propicio para un suave sincretismo o
para lo que nos confirman los datos estadisticos: el 33% se declara
«catdlico autéonomo» y el 71% opina que no necesita de la Iglesia
para creer en Dios (que coincide con el mismo porcentaje de los
que dicen no seguir las directrices de la iglesia catdlica). La incli-
nacion predominante de los jévenes espanoles parece indicarnos
que, en la cuestion religiosa —en la que disienten «bastante o mu-
cho» de sus padres un 33%— se orientan por si mismos, influidos,
sin duda, por el marco socio-cultural, pero también por la familia,
el ambiente, los amigos,... La componente individual y hasta sub-
jetiva de la creencia queda entrevista a través de esta actitud tole-
rante.

Jesiis, ;modelo ético-humanista?

Hay un dato en la encuesta de Jovenes 99 que da que pensar: la
imagen predominante entre los jévenes catdlicos practicantes y en-
tre los universitarios es la de Jestis como modelo ético-humanista.
Se puede entender esta tendencia —y habra que entenderlo asi—
en el contexto de la cultura religiosa cristiana y secular actual. Je-
sus es hoy una figura que atrae y llama la atencién por su dimen-
sion humana. Es su tipo humano, especialmente su humanidad co-
herente lo que fascina. Quiza a lo L. Boff se pueda anadir a conti-
nuacion: «un hombre asi no puede por menos que ser Dios». Pero
el primer impacto y lo que los jévenes creyentes y los universita-
rios ven mds claramente de los rasgos de Jests es su dimension
humana y ética. Jesus atrae como modelo de realizacion humana.

Para algunos quizd les plantee el problema de si no hay una
pérdida: la del olvido de su dimension divina. Nos encontramos
ante toda una sensibilidad del momento y de la misma iglesia que
ha superado el monifisismo anterior que s6lo veia la dimension di-
vina, cuando no a Jests como simplemente Dios, por quiza este re-

*  Cfr. P. GONZALEZ BLASCO: [6venes espaiioles 99, 254.
»  Cfr. ]. ELz0, ]. GONZALEZ ANLEO: (dir.) Jdvenes 99, o.c., 293.
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duccionismo «humanista». Se dird que la misma cultura secular
actual favorece esta vision desacralizada de Jesus. El cristianismo
no sélo en sus aspectos «culturales», en cuanto estructurador del
tiempo, de los lugares y las festividades, va perdiendo influencia
en la cultura occidental, concretamente europea y espanola, sino
que va llegando a ser lo que M. de Certeau® denoming, «un frag-
mento de la cultura» occidental. Cabe pensar, también, que, ade-
mas del descubrimiento del Jestis historico, lo que nos ha traido
a la humanidad de Jesus, es una valoracién de la per-
Por esta via se accede a lo divino. Hoy la sensibili-
dad religiosa, cristiana juvenil, es mas propicia al movimiento as-
cendente desde lo humano a lo divino, que al tradicional descen-

dente desde 10 divino a lo humano.

este giro haci
sona humana.

6. LA RECONSTRUCCION RELIGIOSA DE LOS JOVENES

A la vista de los datos y analisis del fenémeno de la indiferen-
cia religiosa juvenil no se nos ofrecen un horizonte optimista de
cara al futuro. Al revés, nos confronta con un panorama incierto.
Los datos de las no religiosidad espaiiola se refuerzan por el lado de
la nuevas generaciones. Espana no avanza hacia un catolicismo
mas asentado, sino hacia su debilitamiento creciente y dado el
comportamiento del mundo juvenil es de prever un estrechamien-
to creciente.

Desde estas manifestaciones juveniles se refuerzan, incluso, al-
gunas de las tendencias que advertiamos ya en el catolicismo o re-

ligiosidad espaniola en general.
Con los datos juveniles en la mano constatamos un claro avan-

ce de la indiferencia 0 no religiogidad. Quizda haya que entgnder
esta pérdida de sensibilidad religiosa como una desconstruccion de
la religiosidad catolica. Pero, en principio, nos encontramos ante el
dato innegable de un aumento de la indiferencia. El futuro previsi-
ble no sera mas religioso, sin0 Menos. i

La reconstruccion o reconfiguracion de lo religioso camina por
el lado del individuo: el individuo es el centro de esta reapropia-
cién de lo religioso. La -reconst.ru.ccmn rchgmsa SO “(\‘\’\\\a\ Y eV
lda desde una perspectiva subjetiva. Desde ¢l, desde el joven, se
valora o que se acepta 0 no de la tradicion e institucion religiosa.

»  Cfr. M. CERTEAU, J. M. DOMENACH: Le christianisme éclaté, Seuil, Paris, 1974,
9-10.
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Nos encontramos ante una libertad afirmada desde el yo, mas
como sensacion que como proyecto. Desde la cercania a la practi-
ca evangelizadora y algunos datos sociologicos™ parece compro-
bado que los jovenes actuales, apoyan esta «sensacion de liber-
fad», mas que el ejercicio de la misma. La plausibilidad de lo cre-
1(.19 Pasa, por tanto, por la sensibilidad y por la sensacion de elec-
cion propia... Lo cual previsiblemente llevara hacia formas de
desconstruccion religiosa de lo heredado o dado por supuesto en
la familia, escuela, sociedad. (Sera un sarpullido juvenil el recha-
zo de .la religiosidad (cristiana)? ;Los datos acerca del fracaso de
1?‘_ S_QClaligacién religiosa y la ruptura de la transmision de la tra-
dicion cristiano-catélica habria que atemperarlos con este tipo de
consideraciones?

_ La reconstruccién tiene un evidente tinte emocional y expe-
riencial. Tanto para desechar lo que no me sirve porque no me
atrae, no me dice nada, no responde al gusto o la tendencia al
impulso vital y la gratificacion inmediata. G. Schulze ya ha
puesto de manifiesto que la «sociedad de las sensaciones» con-
du.ce' hacia la no dilacién de la gratificacién. Llevado al terreno
rellglosp NOs encontramos ante un individuo degustador de ex-
periencias. El aburrimiento ante lo monétono o repetitivo es
mortal de necesidad para el joven actual que tiende hacia expe-
rencia nuevas y diferentes. De ahi el gusto por las mezclas y la
previsible sintonia con un tipo de religiosidad menos organiza-
da, més experiencial, con una vinculacién y dependencia flexi-
ble y sin temor al sincretismo, como el de los «nuevos movi-
mientos religiosos».

Senalemos para finalizar que la desconstruccién o enfrenta-
miento con la tradicién religiosa catdlica es mas de distanciamien-
to e indiferencia que de beligerancia agresiva. No estamos tanto
ante unas actitudes anti-eclesiales o anti-clericales —muy al uso de
la tradicion espafiola— cuanto de un alejamiento que pierde de
vista las ideas, las formas de vida y hasta los simbolos y el imagi-
nario catdlico. Asistimos a una des-institucionalizacién de la reli-
gion cristiana, catdlica, basada mas en la indiferencia que en el re-
chazo explicito y agresivo. La juventud actual, mas que los adul-
tos, se despiden de la religién cristiana sin dar portazos.;Un desli-
zamiento indiferente, sin nostalgia, hacia una forma de vida
secular e inmanente?

31

Cfr., por ejemplo, el niimero monografico dedicado por Sal Terrae, 1056 (2002) al
tema Jovenes e iglesia.
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7. LA RECONSTRUCCION DEL SENTIDO

Las reflexiones anteriores nos van conduciendo hacia una cues-
tién que limita con la religiosa: la construccion del sentido. Si ha
cambiado la socializacion de la juventud y hasta el clima cultural
en el que viven, la cuestion que nos asalta es ;de qué modo dan
sentido a sus vidas?

A una cuestion tan honda y dificil sélo podemos acercarnos con
mucha prudencia y de forma tentativa. Plantearemos, apoyando-
nos en algunos autores, algunas pistas por donde parece discurre
la nueva reconstruccioén de sentido.

Se constata por parte de muchos observadores sociales que la
cultura actual ha dejado de ser no solo religiosa, en el sentido de do-
minada por una confesion, sino también «religiosa» desde otro pun-
to de vista mas humanista. Se trata de entender la cultura en cuan-
to «estilo de vida», como diria T. S. Eliot?, y, por consiguiente, como
orientacién y sentido. Dicho de otra manera, la cultura, entendida
con cierta profundidad, lleva consigo un elan «religioso» en su nu-
cleo mas intimo: «una apuesta a trascender”», ancla sus raices en
una aspiracion a la trascendencia. Toda la vida humana aparece asi
transida por una apuesta contra la mortalidad. Con tono existencial
heideggeriano diriamos que el nticleo de una cultura es el modo
como da respuesta a la relacién entre la muerte y el individuo. La
obsesién por perdurar, por «sobrepujar a la banal democracia de la
muerte», parece central en toda cultura y creacion humana.

Pero es justo este rastro o nticleo «religioso» el que parece que
ahora es puesto en cuestion. Nos quedamos en el puro presente, en
la apertura a la inmediatez, en la irrepetibilidad, en el instante efi-
mero. Hay mucho recelo frente a las concepciones clasicas o ro-
ménticas del sacrificio de la vida presente por una gloria, un nom-
bre, una realizacion futura; incluso, se entiende cada vez menos la
apertura radical del ser humano. Domina una ideologia del «mo-
mentaneismo», de la satisfaccion inmediata, del presentismo esteti-
cista, que no sdlo afecta a los jovenes, pero que agarra especial-
mente a este mundo juvenil. Pareciera que la utopia actual fuera el
inmediatismo: ¢la vivencia del absoluto en el momento presente?

# T.S. ELoT: Muerte en la Catedral, parece que siempre estuvo obsesionado por el
vacio, la nada, la rueda girando hasta el infinito, las estaciones que se suceden maqui-
nalmente,... Al menos asi lo interpreta M. ELIADE: Diario 1945-1969, Kairos, Barcelona,

2001, 14.
® Cfr. G. STEINER: En el castillo de Barba Azul, o.c., 118, idea muy querida del

autor.
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Un intento de este género seria profundamente religioso. Estaria-
mos, mejor, ante la apuesta por la inmanencia terraquea y pasajera.

No estamos seguros. Asistimos, nos parece mas claro, a una re-
composicion del sentido y de la identidad que ya no sigue los ca-
minos del «humanismo religioso» (cristiano). Una forma de suge-
rirlo es pensar en el cambio tan drastico que supone la sustitucion
del mundo imaginario de la Biblia y de los Evangelios por el de los
«dibujos animados». Esta es la «oracion matutina» de los ninos ac-
tuales. Toda una zona mental, imaginativa y de sensibilidad infan-
til queda perdida o cambiada radicalmente, dado que los referen-
tes del imaginario infantil y juvenil van a ser, crecientemente, para
muchos, totalmente «irreligiosos». La relacion tiempo-muerte indi-
vidual, sin duda, recibe otra respuesta diferente a la tradicional re-
ligiosa. La llamada poscultura actual entra por este anchisimo ca-
mino abierto por la sociedad de la informacién. EIl mundo de la ci-
bernética ya no es un mundo de la cultura religiosa «biblica», sino
de otras muchas cosas.

Se plantea, por este camino, la cuestion de si no estamos ante el
fin de la palabra, cada vez mas empobrecida y sometida a la ima-
gen. La comunicaciéon cambia profundamente. El modo de encon-
trar sentido ya no sera «ex auditu», por el oido, sino por los ojos, por
la visualizacion de imagenes; o quizd, de imagenes y de musica.

Los jovenes actuales —visiblemente enchufados a la musica du-
rante gran parte del dia— viven en una campana o atmosfera sonora.
La musica pop, rock, folk, jazz y sus innumerables variantes configuran
un mundo y cultura, con sus matices y dialectos. El pop y el rock cons-
tituyen hoy una genuina lingua franca, un «dialecto universal de la ju-
ventud*». Incluso G. Steiner lanza la hipétesis de si no estamos ante
una sustitucion de la «antigua autoridad del orden verbal «por una
«cultura sonora». La musica estaria penetrando la vida y creando un
«estilo de vida» de habitos y respuestas. La accesibilidad y disponibi-
lidad de Ia musica, en todo momento y lugar, hace que vivamos una
suerte de «musicalizacién de la cultura» y hasta de la vida cotidiana.
Todo queda impregnado de musica a través del «hilo musical», de los
aparatos de alta fidelidad o de los sencillos reproductores personales
de CD. Hay una especie de atmédsfera mundial, global, que atina mis-
teriosamente al mundo joven en emociones y vivencias a través de la
musica. ;Sera esta la nueva re-ligacion? Un mundo de sensaciones y
emociones, de vivencias interiores, que llega por el oido y que vincu-
la el mundo de las existencias individuales en grupos o comunidades

" Idem, 152.
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por afinidades musicales que nos recogen hacia el interior. ;Sera este
el nuevo modo de «creer» a través de la emocién y conmocion musi-

cal?
Las investigaciones de campo entre los J6venes esparioles 99* algo

nos sugieren al respecto.

La misica aparece como un espacio aceptado mayoritariamente
por los jévenes espanoles. En ¢l buscan la satisfaccion que propor-
ciona la musica en si y el ambiente que crea, es decir, el estar con
amigos disfrutando en libertad del espectdculo. La dimension rela-
cional unida a la emocién y el sentimiento es lo que atrae de la mu-
sica. En el fondo pudiéramos entrever lo que anaden los distintos
tipos de musica y sus seguidores: formas peculiares de ver la vida,
lenguajes tipicos y un aire de familia «de tribu urbana», que pro-
porciona un sentimiento de identidad cuando no de vivencia co-
lectiva del grupo. Una cierta «religaciéon» que tiene el sabor del
culto al grupo y a la relacionalidad, cuando no a lo que, en la este-
la durkheimiana, denominariamos la religiosidad de la proximi-
dad, del reagrupamiento, la cohesion; el estar juntos y participar
en algo comtn, aunque sea muy banal.

El 60% de los jovenes espanoles, seis de cada diez, opta por una
musica moderada, melddica, pop y de cantautores. De dos a tres jove-
nes (20-30%) prefieren algunos de los movimientos sociomusicales
modernos. Un 23% se identifica con el rock and roll, un 12% se siente
heavie, 1o mismo que los que se sienten bajo la agresividad punk o skin.

La pregunta de fondo es ;qué aporta la musica al joven? ;Real-
mente le permite reorganizar un sentido de la vida? G. Steiner® en
sus repetidas reflexiones sobre la musica, nos hace ver que ésta es
significativa para la inmensa mayoria. ;Significativa, como? Su res-
puesta es: la musica significa totalidad. Desde aqui se barrunta la
posibilidad de la musica como acceso al sentido del mundo, del
todo. Ahora bien, precisa este autor, ni los significados musicales
ni sus significaciones pueden verbalizarse o traducirse conceptual-
mente. Nos encontramos con una suerte de vivencia estético-emo-
cional del sentido no apalabrable.

¢Entramos en una suerte de sentido ahondado y propiciado por
la receptividad emocional en la linea de lo que los psicélogos y
W. James denominan «sentimiento oceanico»? ;Sera esta la oracion
y hasta la religion del no creyente o no practicante? ;A quién va di-
rigida esta oracion-deseo emocional?

¥ Cfr. P. GONZALEZ BLASCO: Relaciones sociales y espacios vivenciales, 203s.
*  Cfr. G. STEINER: Errata, Siruela, Madrid, 2001 (5. ed.), 204s.
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PREGUNTAS CONCLUSIVAS

Al finalizar este capitulo nos queda la sensacion de haber esta-
do tratando con el estrato social que marcara el futuro de la indi-
ferencia religiosa en Espana. El mundo de los jovenes parece cami-
nar bastante deprisa hacia una sociedad de no adscripcion religio-
sa y de un consumo de sensaciones que da la espalda masivamen-
te a la religion institucional.

¢Seran los jovenes las columnas mds sélidas de la nueva iglesia
estable de la indiferencia? ;O estamos ante un basamento de are-
nisca que los anos desharan y devolveran al orden de la tradicion
con la recuperacion de la estabilidad, la familia y los hijos?

¢Qué quedan de las presuntas preguntas fundamentales de la
vida a las que responde la religion? ;Seran barridas por el consu-
mo y la vision chata de la realidad? ;Por donde apareceran las
cuestiones inquietantes? ;La religion, lo sagrado, se manifestara
extra-institucionalmente mas polimorfo y metamorfoseado?
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